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I. MITURILE - REPERE CONCEPTUALE

1. Teorii moderne ale mitului

Demersul stiintific al aborddrii mitului din
perspective disciplinare multiple, se bazeazd pe
observatia cd peisajul informational actual este unul
»accidentat” ce indeamnd la a provoca reactualizarea
acelor diferente subtile ce au determinat integrarea
materiei mitice unuia sau altui domeniu de studiu.
Referirea este directd la ceea ce Kuhn numeste , puzzles”
cand introduce conceptul de paradigma, ca notiune de
ordin , practic”, adicd ,ceea ce transmite nu este o
viziune asupra lumii, ci o modalitate de a proceda; nu doar
o modalitate de a judeca fenomenele, de a le conferi o
semnificatie teoretica, ci si de a interveni, de a le supune
unor perspective inedite, profitind de cele mai marunte
consecinte, de cel mai mic efect pe care paradigma il
implicd, pentru a crea o noud situatie experimentald”?.
Observarea diacronici si sincronici a traseului miturilor,
demitizdrile, remitizirile, numeroasele ,camufliri”
identificate in fecundul receptacul al literaturii, reveleaza
capacitatea autopoietica a acestora, in sensul teoriei lui

! Isabelle Stengers, Inventarea stiintelor moderne, Traducere de Claudiu
Constantinescu, Editura Polirom, Bucuresti, 2001, p. 53.
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Umberto Maturana si Francisco Varela?, ceea ce
demonstreazd faptul ca mitul este viu.

Temei al devenirii, in mentalitatea traditionala,
mitul continud sd rdmand in contemporaneitate liantul
camuflat al caracteristicilor de ordin cultural, istoric,
politic, social ce angajeaza umanitatea in construirea
discursului constitutiv al imaginii alteritatii. Pornind de
la primele comemoriri mitice prezente in Epopeea lui
Ghilgames la asiro-babilonieni, in Mahabharata la
hindusi, in epopeile lui Homer, Iliada si Odiseea, urmate
de cele ale lui Hesiod in a sa Teogomie, in mitologia
greacd, si pand la miturile si sistemele mitice prezente
in Vechiul Testament, a intrat in circulatie o masad de
povestiri fabuloase a intamplarilor petrecute ab origine.
Mircea Eliade, in lucrarea Aspecte ale mitului, afirma ca
,mitul povesteste o istorie sacrd; el relateazd un
eveniment care a avut loc in timpul primordial, timpul
fabulos al «dinceputurilor»”3, definifie omniprezenta in
lucririle de specialitate ale cercetatorilor mitului.
Continutul specific al acestor povestiri emana o
realitate figuratd prin simbol a cdrui semnificatie

2 [bidem, p. 58; Considerdm ci transferarea terminologiei (,,autopoieza”)
utilizatd de lumea stiintificd asupra mitologiei si literaturii este
oportuna avand in vedere cd tocmai autorii lor au inventat termenul
pornind de la dilema lui Don Quijote, aceea de a alege calea de
urmat: a armelor, insemnand calea actiunii, a praxisului, sau calea
literelor, a creatiei, a poesisului. Ideea mitului ca deplina obiectivitate
apare si la Schelling, ce considera mitul autopoietic, adevérat si
tautegoric.

3 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, fn romaneste de Paul G. Dinopol,
Prefata de Vasile Nicolescu, Editura Univers, Bucuresti, 1978, p. 5.
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traduce atat nevoile umane, cat si aspectele vietii
individuale si sociale articulate prin legi care au
asigurat apartenenta omului la Cosmos si la baza carora
a stat capacitatea imaginativa si interpretativa ca forme
de comunicare.

Revelatia fortei imaginative a omului primitiv in
plasmuirea de mituri, declangsatd de Vico si Herder, in
secolul al XVIII-lea, urmat de Friedrich Schlegel, care a
constatat necesitatea unei noi mitologii la nivelul
poeziei, a oferit deschiderea spre revolutia imaginativa
a romanticilor si o noud perspectivd asupra mitului,
prin anihilarea antagonismului om-naturd impus de
mitul biblic al ,,caderii”. Imaginile originare ale miturilor
revelate de poeti au deschis si drumul filosofilor ca:
Schelling, Nietzsche, apoi in secolul XX, Blaga, Eliade,
dar si a sociologilor, etnologilor, lingvistilor, antropologilor.

Studiile lor au ardtat ca mitul este purtdtor de
valoare istoricd si universali, demonstratd de acel
sambure informational care obliga la a pune intrebdri:
,Care e locul mitologiei in sistemul cunoasterii
contemporane?”, ,Ce valoare de adevar are?”, n ce
mod se accede la cunoastere prin mitologie?”; simpla
enumerare a acestui tip de intrebdri impinge spre o
epistemologie. Scopul lucrdrii este acela de a evidentia
cd mitologia, sistem general elaborat incepand de la
culturile primitive, ce se constituie ca o incercare de
cunoastere absolutd a Universului, oferd prin imaginile
originare ale mitului, ,sugestii” ontologice si
gnoseologice, transferate in naratiune, ca discurs al
alteritatii si purtand marca identitara.
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Investigarea vastei materii mitice necesitd stabilirea
unui traseu si a unei arii conceptuale fundamentale care
sd asigure coerenta cercetdrii. Dintre numeroasele
incercari de definire a mitului, o retinem ca premisa a
perspectivei sociologice si etnologice, pe cea oferita de
istoricul Pierre Grimal (1912-1996), care considerd, ,in
sens restrans”, mitul ,0 intAmplare referitoare la o stare
de lucruri dintr-o lume anterioard ordinii actuale si
destinatd, nu sd explice o particularitate localda sau
limitat4 (acesta este rolul «legendei etiologice»> simple),
ci o lege organicd a naturii lucrurilor”4. Paradoxal,
pentru a intelege realitatea contemporand, este necesara
o intoarcere la inceputurile istoriei, asa cum afirma
Mircea Eliade, acolo unde gandirea magica si religioasa
au asigurat transmiterea prin rit a pattern-urilor
continute de mit.

Glisarea spre zona inceputurilor umanitatii aduce
in discutie termenii de rit, mit, magie, sacru, profan, ca
repere ale ‘oralititii sub semnul cdreia se inscrie
mitologia. Relatia intre cuvant si referinid, relatie
polisemantics, evidentiatd fin cadrul ritualului,
constituie punctul de pornire al comunicdrii atat in
planul orizontal, al vizibilului, al lumii cunoscute, cat si
in planul vertical, al invizibilului. Praxisul cultural
demonstreazi ca acest tip de gandire simbolica este
specificdi nu numai omului arhaic, ci si omului
contemporan, astfel ci arheologia simbolului poate

4 Pierre Grimal, Dictionar de mitologie greacd si romand, Prefata de
Charles Picard, Traducere din limba franceza de Mihai Popescu,
Editura Saeculum 1.O., Bucuresti, 2003., p. 10.
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oferi informatiile care sa rdspundd nevoii specific
umane de cunoastere de Sine, dar si de integrare la
Marele Tot.

In studiile sale, Martine Segalen (n.1940), etnolog si
sociolog, specialistd in problemele familiei si probleme
culturale, evidentiaza rolul oralitatii, creuzet al trecutului,
prezentului si viitorului, ca purtitoare a ,,ceea ce izvordste
din conceptiile despre lume, despre persoand, despre
corp; in ea s-au ndscut problemele adevdrului si ale
lumilor posibile (construirea irealului, lumea onirica,
fictiunile etc.)”5. In acest context trebuie subliniat faptul ci
desi Segalen se referd la contemporaneitate, aduce in
atentie importanta traditiei orale pentru studierea
microritualurilor ca premisa a limbajului ,sofisticat” ce
poate institui o marcd identitard. Acest studiu intrd in aria
de interes a lucrdrii de fatd intrucat, dupa cum se va
vedea pe parcurs, ritualitatea, manifestata initial ca gest,
deci limbaj non-verbal, apartinand sistemului arhaic rit-
mit-magie, trece de la forma oralda la cea scris,
conservand modelele mitice a cdror prezentd, printr-o
decopertare a tuturor camuflarilor, mitizari, demitizari si
remitizdri, poate fi decelatd in literatura contemporana.
Functia modelatoare si ordonatoare a mitului se transmite
prin ritual, liantul care instituie ordinea la nivelul
grupului social, prin reactualizarea periodicd a traditiilor
ancestrale si a normelor.

> Martine Segalen (sub directia), Etnologie - concepte si arii culturale,
traducere de Margareta Gyurcsik, Editura Amarcord, Timisoara,
2002, p. 167.
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1.1. Perspectiva sociologica si etnologica
1.1.1. Formele elementare ale conceptiilor religionse

Pentru lumea arhaicd, explicarea misterului era
posibild doar prin intermediul gandirii magice si
religioase, religia fiind indispensabild coeziunii sociale,
asa cum aratd fondatorul scolii franceze de sociologie,
Emile Durkheim (1858-1917), care observand istoria
popoarelor constatid durabilitatea religiei si sursa de
energie pe care o reprezinta in cadrul grupurilor sociale.
In lucrarea Regulile metodei sociologice, tradusa si in limba
romand, autorul afirma ca , Miturile, legendele populare,
conceptiile religioase de orice naturd, credintele morale,
exprimd o altd realitate decat cea individuald; dar e
posibil ca maniera in care ele se atrag sau se resping, se
agregd sau se dezagregd, si fie independenta de
continutul lor si sd tind doar de calitatea lor generala de
reprezentdri”6. Capacitatea de reprezentare sta in forta
imaginativa, prin urmare, la niveAlul miturilor, putem
vorbi de un imaginar colectiv. In sustinerea acestei
afirmatii stau studiile fratilor Grimm, care au realizat o
comparare a mitologiilor indo-europene, identificand
personaje mitice care desi aveau nume diferite,
indeplineau aceleasi functii, ceea ce a condus la
concluzia c acest fapt nu poate fi explicat decét printr-o
origine comund a acestor conceptii.

6 Emile Durkheim, Regulile metodei sociologice, Traducere din limba
francezd de Dan Lungu, Editura Polirom, Iasi, 2002, p. 25.

Miturile si literatura o 31

Mai mult, descoperirea textelor vedice, a dat
posibilitatea studierii unei literaturi la fel de vechi sau
chiar mai veche decat cea lisati de Homer, astfel cd
similitudinile descoperite in arii diferite, au deschis
drumul spre noi studii asupra inceputurilor religiilor,
precum si studiilor filologice si lingvistice. Important
este faptul ca vedele au structura si functiile identice
riturilor indo-europene, astfel prima din cele patru vede,
Rig-Veda, contine imnuri, ,mandale” dedicate zeitdtilor
si prezintd similitudini lingvistice si culturale cu Avesta,
culegerea de texte mitologice si religioase persane a lui
Zarathustra, din perioada proto-indo-iraniand. A doua
veda, Yajur-Veda, ,Veda formulelor sacrificiale”, contine
mantre in proza si versuri din Rig-Veda, avand o functie
specificd in cadrul unui ritual de sacrificiu, Sama-Veda
sau ,Veda scanddrilor” sau ,,Cunoasterea prin melodii”,
are functie liturgicd, cu un scop practic, iar Atharva-Veda,
cea de-a patra vedd, mai putin legatd de sacrificii, are la
randul ei trei parti. Continutul primei pdrti constd in
vrdji si incantatii care asigurd protectie in fata demonilor
si dezastrelor, vrdji pentru vindecarea bolilor si altele
pentru o viatd lungd”. In acest context este imposibil s
nu observdm similitudinea cu practicile magice din
spatiul carpato-dundrean, referindu-ne aici la Cilus,
ritual pdstrat si azi. Cu toate ca pentru observatorul din
afara  comunitdtii performarea Cilusului apare
desacralizatd, pastrandu-se doar forma spectaculard a sa,
probabil cd pentru membri comunitdtii in care se
practicd poate avea pdstratd, sub incidenta tabuului, una

7 https:/ /ro.wikipedia.org/wiki/Vede (accesat in 07.09.2015).
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din functiile sale magice; sd nu uitdm ca nu au disparut
credintele in eficienta unor rituri, nici in mediul rural nici
in cel urban, si mai ales, nici la nivel personal. Celebra
mantra ,,OM”, identificatd cu realitatea absolutd, ce
apare in partea a doua a Atharva-Vedei, alaturi de imnuri
filozofice, este utilizatd si azi, nu doar in mediile
esoterice, ci si in meditatii zilnice practicate individual. A
trela parte a celei de-a patra vede, contine mantre
utilizate in ritualuri nuptiale si funerare; o noud
parantezd, fira a efectua aici o extindere a cercetdrii,
doar ca posibila formuld de abordare a unei noi cercetari,
se poate aminti ca in spatiul romanesc, riturile nuptiale si
cele funerare, continua sa fie performate, traditia orald
conservand texte de o vechime greu de estimat.

Ideea de a ajunge, printr-o metoda comparativd, la
o form# primitiva de religie din care sd fi derivat
celelalte, a cuprins repede lumea stiintificd, astfel ca
Max Miiller, inca din 1856 publicd un articol cu titlul
Essai de mythologie compare, iar Adalbert Kuhn publica
in 1859, cartea Originea focului si bauturii divine, mai
mult, patrunde in acelasi curent si zona psihologiei,
prin Wilhelm Wundt (1832-1920), parintele psihologiei
experimentale, creatorul Vélkerpsychologie, care, interesat
fiind de natura umana a limbajului, ajunge la concluzia
cd metodele experimentale nu sunt potrivite pentiru
studiul limbilor, miturilor si obiceiurilor (datinilor).
Argumentarea sa vine din faptul cd acestea au aparut
tnainte de a fi investigate, ca urmare, pentru studiul
acestora ar fi mai potrivite metodele istorice si
comparative.
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In ciutarea acelei religii primitive care a derivat
formele ulterioare, Durkheim, definind esenta
religiosului prin sacru, demonstreaza, in lucrarea Forme
elementare ale vietii religioase, realitatea religiei in sensul
cd aceasta reprezintd doar ceea ce existd in natura: sacru
si profan, transcendent si cotidian; ,sacrul si profanul,
au fost intotdeauna si peste tot, concepute de spiritul
uman ca niste genuri separate, ca doud lumi care nu au
nimic in comun. Energiile care apar intr-una nu se
regasesc in cealaltd; ele sunt de altd natura”8. Trecerea
unei fiinte dintr-o lume in alta se poate realiza doar
printr-o metamorfozd, in timpul riturilor de initiere,
cand are loc ,,0 transformare totius substantie”, adica are
loc 0 moarte simbolica si o renastere sub o noud forma.
Aceastd constatare o intdlnim si la Arnold van Gennep
(1873-1957) in lucrarea care avea sa influenteze
cercetdrile etnologice din lumea intreagd, Les Rites de
Passage, aparuta in 1909. Observam ca ritul se instituie
ca ,spatiu-timp” de comunicare in plan orizontal intre
membrii ritului, iar in plan vertical, cu sacrul; omul
percepe cd apartine unei ordini cosmice ,un «wmare lant
al fiintei>»> in care oamenii ocupau un loc specific
laolaltd cu ingerii, corpurile ceresti si semenii lor,
tiintele umane”®. Rolul acestei ordini, in aceeasi masura

8 Emile Durkheim, Forme elementare ale vietii religioase. Sociologia
religioasd si feoria cunoasterii, Traducere de Elisabeta Maria David,
Editura Antet XX Press, Filipestii de Targ, Prahova, 2005, p. 31.

¢ Charles Taylor, Etica autenticititii, Traducere de Alex Moldovan,
Postfatda de Radu Necolau, Editura Idea Design&Print, Cluj, 2006,
p. 10.
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in care ingrddea, era de a da sens lumii precum si
intregii activitati din viata sociald.

Detasandu-se de evolutionismul istoric, Durkheim
considera ca evolutia nu urmadreste un traseu temporal,
ci unul de la simplu la complex, ceea ce duce la o
concluzie logics, anume ci toate dezvoltirile sunt
continute in origine, constatare care va sta la baza
mterpretaru avatarurilor mitului in sfera literaturii. In
plus, cercetdtorul aduce un argument care nu permite
considerarea miturilor drept povesti, in sensul de
fabulatie: , Toate miturile, chiar si cele pe care le credem
cele mai lipsite de logica, au fost obiectul credintei.
Omul a crezut in ele, la fel de mult ca in propriile
senzatii; si-a reglat comportamentul dupd ele. Este,
asadar, imposibil, in ciuda aparentelor, sa fie lipsite de
un fundament obiectiv.”10 La nivelul miturilor, similar
gandirii religioase, se poate afirma parafrazandu-l, ca
desi nu mai pot fi identificate, ca urmare a progresului
istoric, acele cauze care le-au creat, ele pot fi evidentiate
prin studierea multiplelor interpretdri care le
deformeaza. Studiul formelor elementare ale vietii
religioase, credinte si rituri, i-a permis lui Durkheim
surprinderea fenomenului religios in ansamblul sdu si
s3 concluzioneze cd totemismul este cea mai primitiva
forma a acestuia, iar sistemul ritual al totemismului
contine elementele esentiale ale celei mai inalte forme
de religie: sacrificiul, concept central al miturilor,
incepand chiar de la miturile de origine; Cosmogonia a
fost posibild doar prin intermediul unui act sacrificial.

10 Emile Durkheim, op. cit,, p. 61.
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in acelasi context al sacrificiului ca nucleu mitic,
cdruia i se adauga structura tripartitd a ideologiei indo-
europenilor, decelatd in studiile sale de mitologie
comparatd, Georges Dumézil (1898-1986)!!, remarca
faptul cd& mitul reprezintd o ,redare dramaticd” a
acestei ideologii si, implicit, a ideologiei fundamentale a
societatilor omenesti. Relevanta acestor studii este datad
de evidentierea unei constante a mitului in existenta
umand si a concluziei, la care au ajuns in mod
independent si alti cercetatori, ca faptul religios este
generator de cultura.

1.1.2. Magia, ritul st mitul. Legile magiei

Magia se inrudeste cu religia, dupa cum afirma
Marcel Mauss (1872-1950) si Henri Hubert (1872-1927),
in Teoria generald a magiei, dar in timp ce magia tinde
spre concret, religia tinde spre abstract, subliniind ceea
ce ne intereseazd in abordarea miturilor ca reflectare in
literaturd, ca ,[..] la originea magiei se afla forma
primard a reprezentdrilor colective, devenind intre timp
fundamentul intelectului individual”?2. Aceeasi idee a
unei puteri care actioneazd la nivelul colectivititilor,
patrunsd in constiintd prin intermediul mitului si
devenitd manifesta prin rit, pe care am intalnit-o la
Durkheim, o intalnim si la cei doi teoreticieni ai magiei,
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